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Bernd Ulbrich
Ein “judisch-deutsches Menschheitsgefiihl”.
Hermann Cohen aus Coswig

Kurt Eisner (1867-1919), der als Ministerprisident der Miinchner Réterepublik auf offener
Stra3e Erschossene (und aus dem Gedéchtnis dieser Nation alsbald Verdréingte), der Schiiler
Hermann Cohens seit Redakteurstagen bei der Hessischen Landeszeitung in Marburg (ab 1893)',
der - um Heinrich Mann zu zitieren - ,,Apostel mit weltklugen, weltguten Augen (...) die schmale
Gestalt, die auf schmalen Schultern Hoffnungen so vieler und so viel Menschenzukunft trug”” —
er kam im Jahre 1902 ins Stddtchen Coswig/Anhalt, gemeinsam mit seiner damaligen Frau.
Lisbeth Eisner, kiinstlerisch begabt, schuf eine Stadtansicht Coswigs, vom Elbufer her, vielleicht
eine Zeichnung, vielleicht eine Foto-Kollage.’ Diese schenkten sie Hermann Cohen (1842-1918)
zum 60. Geburtstag.

Im Dankesbrief, datiert vom 14. August 1902, schreibt Cohen an Eisner: “Obwohl ich Thnen viel
mehr vom Judenthum vorgeschwérmt habe, als Thnen lieb war, haben Sie doch die Liebe zu
meiner deutschen Heimath, zu meiner kleinen Vaterstadt als eine lebendige Wurzel meines
Wesens erkannt, und so hat dem Zionismus gegeniiber Thr Geschenk fiir mich die symbolische
Bedeutung Ihrer sympathischen Anerkennung meines jiidisch-deutschen Menschheitsgefiihls (...)
Ich habe manchmal den Gedanken, als ob nur eine kleine Stadt eine Heimath sein konne, weil
man nur da eine Volksschule besucht, mit den Kindern der mittleren und niederen Stiande
aufwichst, und die Landschaft mit der Stadt zusammenflie§t. Doch ich weil3, wie auch Sie ihren
Berliner Lokalpatriotismus haben...”* Angelpunkte von Cohens Lebenswerk werden hier von
ihm selbst fixiert: die Verwurzelung im ,,Judenthum® und in der — kleinstidtischen - ,,deutschen
Heimath*; die Ablehnung des Zionismus wie liberhaupt, das diirfen wir hinzufiigen, jeglicher
Geisteshaltung und praktischen Bewegung, die seinem ,,jliidisch-deutschen Menschheitsgefiihl*
entgegenstand.

Ein ,,jidisch-deutsches Menschheitsgefiihl*: ,,jiidisch* und ,,deutsch* mit einem Gedankenstrich
verbunden, das Hauptwort ndher bestimmend, seine Attribute; und dieses Hauptwort selbst ein
Kompositum aus ,,Menschheit* und ,,Gefiihl*, und letzteres, den Regeln der Grammatik zufolge,
das Grundwort... Tiefen und Héhen, Hoffnungen und auch Abgriinde unserer Geschichte und
immer noch Gegenwart tun sich auf hinter diesem Wortgebilde. Und ebenso eine grofle,
tragische Personlichkeit. Deren Wurzeln in der Vaterstadt Coswig, mithin auch dieses
Coswig/Anhalt als frithester Nahrboden fiir Hermann Cohens ,,jiidisch-deutsches
Menschheitsgefiihl“ sind das Thema dieses Aufsatzes.

Hermann Cohen, ein Uberblick

1842, 4. duli, frihmorgens 8 Uhr: HC wird in Coswig/Anhalt als Sohn des jtdischen Lehrers und
Vorsangers Gerson Cohen und dessen Frau Friederike Cohen, geb. Salomon geboren.

1842 -53: HC wéchst in Coswig auf, besucht die von seinem Vater geleitete jlidische Schule und
(seit 1848) die Stadtschule.



1853 -57: HC ist Gymnasiast (bis zur Sekunda) des Herzoglichen Gymnasiums in Dessau.
1857-64: HC ist Schiler des Judisch-theologischen Seminars (Frénckel sche Stiftung) in Breslau,
bricht die begonnene Rabbinerlaufbahn jedoch ab, immatrikuliert sich 1861 an der Koniglich
Preuf3ischen Universitét zu Breslau und belegt philologische und philosophische Vorlesungen. Er
erhélt am 5. August 1864 als externer Abiturient das Reifezeugnis des St.-Matthias-Gymnasiums
in Breslau.

1864-65: HC setzt sein Studium an der Berliner Universitét fort (hauptsachlich philosophische,
sprachphilosophische, volkerpsychologische Vorlesungen).

1865, 19. Oktober: HC erhdt das Doktordiplom der Universitdt Halle. Das Thema der
Dissertation lautet “Philosophorum de antinomia necessitatis et contingentiae doctrinag”.

1865 —73: HC lebt als Privatdozent in Berlin, gibt Seminare zu philosophischen Themen,
veroffentlicht erste Aufsédize. Ein Habilitationsversuch an der Berliner Universitét scheitert.
1871: “Kants Theorie der Erfahrung” erscheint (Verlag Ferdinand Dummler Berlin) und macht
HC as eigensténdigen ,, neukantianischen” Philosophen bekannt.

1873: HCs Muitter stirbt im April in Coswig und wird auf dem judischen Friedhof beigesetzt.
Das Grab ist nicht erhalten. HC kann sich, von Philosophieprofessor Friedrich Albert Lange
gefordert, an der Universitét Marburg habilitieren (Oktober).

1875: HC erhdlt ein unbesoldetes Extraordinariat fur Philosophie an der Universitét Marburg.
1876-1912: Nach dem Tode Langes erhdlt HC am 5.2.1876 in Marburg, a's Langes Nachfolger,
eine ordentliche Professur fir Philosophie, als erster Jude in Deutschland. Er hat dieses
Ordinariat biszum Juli 1912 inne, wird in dieser Zeit zum Begrinder und Oberhaupt der
Marburger Schule des Neukantianismus, einer der bekanntesten philosophischen Strémungen
des Kaiserreiches. Zu seinen Schilern zdhlen Ernst Cassirer (1874-1945)°, Kurt Eisner (1867-
1919), José Ortegay Gasset (1883-1955), Dimitry Gawronsky (1883-1949), Albert Gérland
(1869-1952), Nicolai Hartmann (1882-1950), Heinz Heimsoeth (1886-1975), Walter Kinkel
(1871-1938)8, Boris Pasternak (1890-1960)7, Ernst Reuter (1889-1953)8, Karl V orlander (1860-
1928).

1877: Mit “Kants Begrindung der Ethik” (Verlag Ferdinand Dummler Berlin) setzt HC seine
Interpretation der Philosophie Immanuel Kants fort..

1878, 6. Juni: HC heiratet Martha Lewandowski (1860-1942), die Tochter des bekannten
judischen Komponisten Louis Lewandowski und seiner Frau Helene.

1879, 26. Juli: HCs Vater stirbt in Marburg und wird auf dem dortigen judischen Friedhof am
Alten Kirchhainer Weg begraben. Die Grabstelle ist erhalten.

1880: HC veroffentlicht die Schrift “Ein Bekenntnisin der Judenfrage” (Verlag Ferdinand
Dummler Berlin), mit der er sich in den von Heinrich von Treitschke ausgel 6sten Berliner
Antisemitismusstreit einschaltet.

1888: Im Prozel3 gegen einen Marburger Antisemiten wird HC vom Koéniglichen Landgericht
Marburg a's Gutachter bestellt. Sein Gutachten mit dem Titel “Die Nachstenliebe im Tamud” ist
ein leidenschaftliches Pladoyer fir die tiefe Humanitat der jldischen Religion, gegen den erneut
an Einflu’ gewinnenden Antisemitismus.

1889: Die Schrift “Kants Begriindung der Asthetik” (Verlag Ferdinand Dimmler Berlin) schlief}t
die Reihe der Interpretationen der Philosophie Immanuel Kants ab.

1902: Mit der “Logik der reinen Erkenntnis’ (Verlag Bruno Cassirer Berlin) erscheint der erste
Teil von Cohens eigenem ,, System der Philosophie®.

1904: Die “Ethik des reinen Willens” erscheint als 2. Teil des,, Systems der Philosophie"
wiederum bei Bruno Cassirer Berlin. HC wird Mitglied des Kuratoriums der “Lehranstalt fur die
Wissenschaft des Judentums” in Berlin.

1912: HCs 70. Geburtstag wird von seinen Schilern und Anhéngern gefeiert. Studenten und
Freunde bringen ihm am 25.7. einen Fackelzug dar. HC reicht, nach fast 4 Jahrzehnten
Lehrtétigkeit in Marburg, sein Entlassungsgesuch ein. An der Berliner “Lehranstalt fir die
Wissenschaft des Judentums” wird ein Hermann-Cohen-L ehrstuhl fir Religionsphilosophie



gestiftet. Die “Asthetik des reinen Gefiihls’ erscheint als dritter, abschlieRender Teil des
»Systems der Philosophie” in 2 Banden (Verlag Bruno Cassirer Berlin). HC verlegt seinen
Wohnort nach Berlin.

1913-18: HC hilt Vorlesungen an der Berliner “Hochschule fiir die Wissenschaft des
Judentums”. Franz Rosenzweig (1886-1929)°, sein Schiiler dieser Spatphase, debattiert mit ihm
in dem Offenen Brief “Zeitist’s...” (1913) Uber das judische Bildungsproblem. Auf einer Reise
durch Polen, Russland, das Baltikum (1914) fuhrt HC intensive Gesprache mit Vertretern des
Ostjudentums. 1915 erscheinen die Schriften “ Deutschtum und Judentum” (Verlag Topelmann
Gief3en), “Die dramatische Idee in Mozarts Operntexten” (Verlag Bruno Cassirer Berlin), “Der
Begriff der Religion im System der Philosophie” (Verlag Tépelmann Gief3en). HC und Martin
Buber (1878-1965) debattieren Uber den Zionismus und die Zukunft der Juden in Deutschland
(1916). Unter HCs Mitwirkung erscheint die Zeitschrift “ Neue jidische Monatshefte” (1916-
1918). Das Manuskript seines grofien Spéatwerkes “Die Religion der Vernunft aus den Quellen
des Judentums” wird weitgehend fertiggestellt. Es erscheint 1919 (Verlag Fock Leipzig) bzw. in
grundlich Uberarbeiteter Ausgabe 1929 (Verlag J. Kauffmann Frankfurt am Main).

1918, 4. April: HC stirbt in Berlin und wird auf dem jldischen Friedhof Berlin-Weil3ensee
begraben. Das Grab ist erhalten. Die Inschrift (in deutscher und hebréischer Sprache) auf dem
Grabstein lautet:

“Platons strahlende Welt und Kants erleuchtete Tiefe

Strahlten dir, Grof3er, in eins. musisch erklangen sie dir.

An der prophetischen Glut entbrannte die lodernde Fackel:

Sterbliches bargen wir hier, lodere heller, o Glut.”

Coswig, Juden, Emanzipationszeiten

In Coswig wurde Hermann Cohen am 4. April 1842 geboren. Hier wuchs er auf, hier lebte er den
Alltag des jiidischen Knaben bis zu seinem 11. Lebensjahre, bevor er nach Dessau aufs
Gymnasium geschickt wurde. Hier hat er als Schiiler, als Student, als Doktorand, als mittelloser
Privatdozent die Ferienzeit verbracht, fleiig liber die Lehrbiicher gebeugt, erste eigene
Denkwege erprobend, mit dem Vater debattierend. Ein Brief aus dem Sommer 1873 schildert
einen typischen Coswiger Sommertag des ambitionierten jungen Philosophen: ,,Ich stehe kurz
nach 4 Uhr auf, gehe sofort mit einem Buche auf die Strafle und in den SchloBgarten, trinke um 6
Kaffee und hole mir gleich darauf die Volks-Zeitung, meist schon vorher, oder einen Brief. Dann
setze ich mich in meine Laube und arbeite bis 11 Uhr, der ganze Vormittag gehort der
Mathematik. Zwischen 11 bis 12 Uhr wird gebadet. Die Bank, von der aus der schone Blick iiber
die Elbe offen ist, steht noch. Nach Tische lese ich Geschichtliches, nach dem Kaffee bis 7 Uhr

Philosophisches. Gegen 8 gehe ich spazieren, und um 10 Uhr bin ich zu Bette...*."

In Coswig hat Cohen auch sein erstes Buch geschrieben, “Kants Theorie der Erfahrung” (1871),
ein die Konturen seines Philosophierens erstmals umreilendes Werk, das ihm, da es von
Friedrich Albert Lange (1828-1875), Professor der Philosophie an der kleinen hessischen
Universitét in Marburg, begeistert aufgenommen wurde, endlich — er war schon jenseits der
DreiBlig - den Weg zur akademischen Karriere und materiellen Sicherheit ebnete.

Friedrich Albert Lange, der engagierte Demokrat und Gelehrte — auch sein Abdruck im
Gedichtnis der Gegenwart ist nur noch schwach sichtbar. Mit seiner Schrift ,,Die Arbeiterfrage*
(1865) trat Lange friih fiir die Emanzipation des ,,vierten Standes* ein. Als Herausgeber der
Zeitung “Bote vom Niederrhein” schuf er sich ein eigenes Medium, seine Uberzeugungen und
politischen Forderungen présentieren zu konnen: staatliche Einigung Deutschlands auf
grofldeutschem Wege, ohne preullische Vorherrschaft; Griindung einer demokratischen
Volkspartei; umfassende demokratische Reformierung von Staat und Gesellschaft. Bei der



Arbeit an seinem bekanntesten Buch, ,,Geschichte des Materialismus und Kritik seiner
Bedeutung in der Gegenwart”, stiell Lange auf Cohens Schrift ,,Kants Theorie der Erfahrung®. Er
schickte einen seiner Schiiler, August Stadler (1850-1910), 1872 nach Berlin, damit dieser sich
jenen geistreichen jungen Kantinterpreten aus der Nihe ansehe.'' Von Cohens Kantinterpretation
beeindruckt, nahm er in der 2. Auflage seiner “Geschichte des Materialismus” erhebliche
Veranderungen vor und bekannte dazu offen: “Die Verdnderungen gegeniiber der ersten Auflage
sind einer hauptsdchlich durch das Buch Dr. Cohens veranlafiten erneuten Revision des ganzen
Kantschen Systems zuzuschreiben”.'” Cohen konnte sich 1873 an Langes Lehrstuhl in Marburg
habilitieren. 1875 erhielt er eine auBerordentliche Professur fiir Philosophie. Im Jahr darauf starb
Lange an einem Krebsleiden. Die freigewordene ordentliche Professur wurde 1876 Hermann
Cohen — er ist der erste Jude jener Emanzipationsepoche, dem dies ermdglicht wurde -
zugesprochen. ,,Zwar hatten einige Mitglieder der Fakultét in der Kommission Zweifel gedulert,
ob die Ernennung eines Nichtchristen zum Inhaber eines philosophischen Lehrstuhls sich mit der
Tradition der hessischen Universitét vertragen wiirde. Marburg war im Zeitalter der Reformation
entstanden als die erste vom Ursprung her lutherische Hochschule, und protestantische Theologie
hatte dort stets im Wissenschaftsbetrieb ihre Wichtigkeit behauptet.”"* Doch Cohen bekam die
Professur, nicht zuletzt wohl aus Griinden der Pietit dem verstorbenen Lange gegeniiber.

Coswig war um die Mitte des 19. Jahrhunderts ein Stddtchen von etwa 4000 Einwohnern. Die
Coswiger erndhrten sich von Holzhandel, Elbeschiffahrt, Fischerei, Ackerbau, es gab kleinere
Industriebetriebe: eine Wollgarnspinnerei, eine Tuchfabrik, zwei Segel- und
Segelleinwandfabriken, eine Farbenfabrik, eine Bierbrauerei. Die Stadt besal3 einen fiir ihre
weitere Entwicklung bedeutsamen Anschluf3 an die Berlin-Anhaltische Eisenbahnlinie. Im
religiosen Leben dominierte die evangelische Konfession. Der Regionalhistoriker Ferdinand
Siebigk flihrt genaue Zahlen an: ,,Coswig (...) hat in 607 Haus(ern) und 940 Familien 3957
Einw(ohner) (...) worunter 1205 Ménner, 1367 Weiber iiber, 729 Knaben, 656 Midchen unter 14
Jahr, also liberhaupt 1934 minnliche, 2023 weibliche und 3883 Evang(elische), 18 Luth(erische),
3 Ref(ormierte), 8 Kath(oliken), 43 Juden....”"

Juden hatten in Coswig seit 1777 Aufenthaltsrecht. Nur wenige Familien lebten in der Stadt. Im
Jahr 1833 zéhlte der Regionalhistoriker Heinrich Lindner 14 jiidische Familien, etwa 60 bis 70
Personen."” Mit zunehmender Emanzipation und Freiziigigkeit, vor allem ab 1871, verringerte
sich auch die Zahl der Coswiger Juden bestindig. Die jiidische Gemeinde kam dadurch in die
Verlegenheit, die erforderlichen 10 Ménner flir das Minjan nicht mehr aufbringen zu kénnen:
,Der regelmdfige Sabbatgottesdienst in der hiibschen, im Jahre 1800 erbauten und 1843
erneuerten Synagoge zu Coswig horte in der Mitte der sechziger Jahre auf, das Minjen war
knapper und knapper geworden, war selbst bei Jahrzeiten nicht mehr zu beschaffen; zu den
hohen Feiertagen muBten Minjenleute von auswirts verschrieben werden.”'® Der deutsch-
franzosische Krieg brachte nochmals Leben in das zunehmend verwaiste Gotteshaus: ,,Am
BuB3sabbat des Jahres 1870 zogen von Wittenberg etwa 700 franzdsische Gefangene in das schon
langst nicht mehr bewohnte Schlof3 zu Coswig, das 1866 als Lazarett benutzt war, ein. Unter
thnen war eine ganze Anzahl Glaubensgenossen. Diesen wurde schon am bald folgenden
Versohnungstage gestattet, in Begleitung eines deutschen Unteroffiziers die Synagoge zu
besuchen, und zum erstenmal konnte nach langer Zeit wieder am Laubhiittenfest Gottesdienst
abgehalten werden.«'

Coswig lag in Cohens Jugendzeit im Herzogtum Anhalt-Bernburg; mit dem Tode des letzten -
geisteskranken - Bernburger Herzogs, Alexander Karl (1805-1863), und dem damit gegebenen
Aussterben der Bernburger Linie, gehorte es zum wiedervereinigten Herzogtum Anhalt, mit
Dessau als Hauptstadt. Anhalt-Bernburg und Anhalt-Dessau — diese beiden Kleinstaaten haben
Rahmenbedingungen geschaffen fiir das Leben der Coswiger Juden, flir das Heranwachsen, auch



das geistige Heranwachsen des jungen Cohen.

Anhalt-Bernburg hat in der Judenpolitik mehrere beachtliche emanzipatorische Akzente gesetzt.
Ein Erlass des Herzogs Alexius (1767-1834) aus dem Jahre 1810 hatte, den damaligen
preuBischen Reformen nachfolgend, die “Verbesserung des moralischen und biirgerlichen
Zustandes der jiidischen Untertanen im Herzogtum Anhalt-Bernburg” erstrebt und viele
rechtliche Beschrinkungen und soziale, berufliche Behinderungen aufgehoben. Dr. Salomon
Herxheimer (1801-1884), als Landesrabbiner seit 183 1auch fiir die Coswiger jiidische Gemeinde
zustindig, wirkte als weit iiber die Landesgrenzen bekannte Autoritit engagiert im Geiste der
gemaBigten Reformbewegung. Die Ereignisse von 1848/49 brachten den in Anhalt-Bernburg
lebenden Juden zeitweilig die biirgerliche und religidse Gleichberechtigung; womit das kleine
Herzogtum in der vordersten Reihe der Emanzipationsbestrebungen in deutschen Landen stand.'®
Wenn dieser Revolutionsiiberschwang auch bald zuriickgenommen wurde, so gab er doch ein
kraftig nachwirkendes Signal: Was in jener Zeit an Gleichberechtigung, an Akzeptanz, an
Einbeziehung in die politisch-sozialen Belange des Gemeinwesens erfahren ward, das wandelte
sich in der Folge ,,zu jiidisch-politischen Idealen, die weitgehend anstelle vorheriger
gruppenmafBig-jliidischer Zielsetzungen traten, selbst wenn dies auf Kosten des Gruppenkonnexes
geschah. So bedeutete also die Revolution fiir die meisten Juden eine Starkung des
Verbundenheitsgefiihls mit dem deutschen Volke - wobei das gutgesinnte Volk dem
judengegnerischen Pobel gegeniibergestellt und idealisiert wurde. Auf dieser Basis war man von
nun an in der Politik liberal oder radikaldemokratisch oder sogar sozialistisch, jedenfalls aber in
der Ideologie dem deutschen Volke verbunden, das man ebenfalls auf solchen politischen Bahnen
zur vollen Freiheit und Gleichberechtigung fortschreiten zu sehen hoffte. Auf dieser Ebene, wie
selbstverstiandlich auch im kulturellen Bereich, empfand man sich stolz als Deutscher, indem
man Deutschsein im humanistischen Sinne, das heift als Freisein und Menschsein, auffate.”"”
Der Historiker Jacob Toury beschreibt hier einen tiefgreifenden Mentalitdtswandel innerhalb des
deutschen Judentums, der auch die Folie fiir Hermann Cohens ,,jiidisch-deutsches
Menschheitsgefiihl“ bildete.

Auch Anhalt-Dessau, in unmittelbarer Nachbarschaft von Coswig gelegen, hat den
heranwachsenden Cohen mitgeprigt. Von 1853 bis 1857 lebte Cohen als Gymnasiast™ in
Dessau, der groBiten Stadt von Anhalt. Auch Dessaus Juden hatten die Emanzipationserfahrung
1848/49 durchlebt. Und Dessau hatte eine starke, weit tiber die Region hinaus wirksam
gewordene, durch den hier geborenen Moses Mendelssohn (1729-1786) inspirierte
reformjiidische Tradition: die 1799 gegriindete jiidische Freischule, eine der frithesten
allgemeinbildenden jiidischen Schulen in Deutschland; die in deutscher Sprache und Schrift
gedruckte Zeitschrift ,,Sulamith* (1806-1848); das Wirken eines David Friankel (1779-1865),
eines Moses Philippson (1775-1814), eines Joseph Wolf (1762-1826), der am 22. Oktober 1808
als einer der ersten in einer (Dessaus) Synagoge eine Rede in deutscher Sprache in einem
jiidischen Tempel hielt...*'

Elternhaus, Gelehrsamkeit

Die kleine Coswiger jiidische Gemeinde folgte weitgehend dem orthodoxen Ritus, doch die
geistig Interessierten konnten von den erlebten emanzipatorischen Wandlungen und
aufscheinenden Horizonterweiterungen nicht unberiihrt bleiben. Cohens Vater, Gerson Cohen
(1797-1879), der urspriinglich aus Fraustadt (Wszowa/ Region Zielena Gora) stammte, in jungen
Jahren nach Anhalt eingewandert war und in Oranienbaum seine Frau, Friederike geb. Salomon
(gest. 1873), gefunden hatte, war ein geistig reger Mann. Er hatte in seiner Jugend eine Talmud-
Schule besucht und besaB umfangreiche Kenntnis der jiidischen Tradition und Uberlieferung; er
hatte sich aber auch selbstindig in weltliche Wissensgebiete vertieft: deutsche Literatur,



Geschichte, naturwissenschaftliche Bereiche, selbst die franzosische Sprache. In der Coswiger
Gemeinde war er Vorsidnger in der Synagoge und zugleich Lehrer der jiidischen Kinder. Sein
Wissen wusste er mit groBBem padagogischen Geschick zu vermitteln: ,,Cohens Vater war
geradezu ein padagogisches Genie. Seine Schiiler und Schiilerinnen, welche zwei Generationen
umfafiten, liebten ihn und freuten sich von einer Unterrichtsstunde auf die andere. Sie schlof3 sich
im Sommer, wo der Schulunterricht von 7 bis 11 Uhr dauerte, unmittelbar an diesen in dem
Gemeindehause, das auch Cohens Geburtshaus war, an. Die Schiiler waren nie zu miide, die
Temperatur war nie zu hoch fiir eine flinfte Stunde. DaB hier alle etwas lernten, kann nicht
Erstaunen erregen. Selbst die Unbegabten konnten, wenn sie mit vierzehn Jahren die Schule
verlieen, die wichtigsten Gebete iibersetzen. Die anderen iibersetzten den Pentateuch, einige
andere biblische Biicher, einige bevorzugte Bibelerkldrungen, Schulchan orach usw. und der
Schreiber dieser Zeilen durfte als Belohnung fiir besonderen Fleill den Robinson Crusoe
hebriisch lesen. Die Schiilerinnen mufiten die Offenbarungsgeschichte aus dem 2. Buch Mose
iibersetzen lernen. Alle ohne Ausnahme lernten hebrdische Grammatik vom Anfang des
Unterrichts an, was den Unterricht ganz besonders interessant gestaltete. Man lernte die
unregelmafigen Zeitworter so selbstverstindlich wie die franzdsischen und spéter die
griechischen. Der Lehrer legte das Hauptgewicht darauf, dafl der Schiiler in jedem Worte die
Waurzel erkannte.**

Friederike Cohen betrieb im Wohnhaus, dem der Synagoge benachbarten jiidischen
Gemeindehaus, einen Handel mit Damenhiiten und anderen Modewaren und trug damit nicht
wenig zur Erndhrung der Familie bei.” Cohens Eltern hielten an den traditionellen Briuchen und
Vorschriften fest; aber diese wurden zunehmend ein formales Ritual — jedenfalls wurden sie von
dem heranwachsenden Sohne so empfunden. Hermann Cohen schildert ein Pessachfest im Jahre
1872 in seinem Coswiger Elternhaus wie folgt: “Der Seder langweilt mich grade so gut wie Sie.
Aber mein geliebter Vater gibt ihn, und ohne jede Inanspruchnahme einer echten
Judenempfindung. Der erste Theil wird vielleicht in zwanzig Minuten, hochsten einer halben
Stunde tiberflogen, lingere auch kiirzere Betrachtungen iiber den Marsch durchs Rothe Meer
werden sorgfiltig vermieden. Es geht Alles ohne jede orthodoxe Prétension vor sich, und die
beriihmte Gemiithlichkeit und Weihe des Sederabends reducirt sich lediglich darauf, da3 ein
zartlich geliebter Sohn, den Dreiflig nahe, mit seinen bejahrten Eltern am hell erleuchteten Tisch
sitzt, des Vaters Hand hilt und mit zitternder Freude vom Vater auf die Mutter und von der
Mutter auf den Vater blickt...***

Im Jahr 1870, bei Anbruch des deutsch-franzosischen Krieges, ging Gerson Cohen, der gléaubige
Jude, zum Bettag in die Evangelische Kirche.?> Es war dies ein Zeichen der patriotischen
Verbundenheit mit diesem Lande und den christlichen Mitblrgern, ein Zeichen des
Uberschreitens der durch die Konfession und Ideologien geforderten Grenzen. Ein Zeichen auch
fur die sich im heranwachsenden Sohn mehr und mehr ausformenden jiidisch-deutsche Synthese.

Die Erziehung im Elternhause beschrinkte sich nicht mehr auf die Vermittlung jlidischer
Tradition. Hermann Cohen las und besprach mit dem Vater neben dem Alten Testament, dem
Talmud, den Schriften von Maimonides oder Mendelssohn auch die Werke von Schiller,
Lessing, Goethe, Herder oder Shakespeare. Dies alles in der Atmosphére einer ganz dem
Geistigen, dem Wissenserwerb und der Weitergabe dieses Wissens geweihten Lebenshaltung,
mit welcher der Vater dem Sohn zum Vorbild wurde: ,,So wenig es mir neu ist, so erscheint es
mir doch stets von neuem unerhort, wie ein Mann, ein Vater, so fern von allem sinnlich-
Selbstischen sein ganzes Gliick darin finden kann, daf3 sein Sohn geistigem Erwerbe lebt. In
Bezug auf das Materielle macht er sich zwar schwere Sorgen, aber er bleibt heiter in einem
BewubBtsein, das wenige Gelehrte tragen.**



Neben den Unterricht durch den Vater, zu Hause und in der kleinen jiidischen Schule, trat der
Unterricht in der Coswiger Stadtschule — was seit 1848, als Resultat der revolutioniren
Ereignisse, auch den jiidischen Kindern des Ortes moglich war. Hier horte der junge Cohen, der
Lieblingsschiiler des Rektors Julius Hofmann, zum Beispiel ,,dal3 Fiirst Wolfgang von Anhalt-
Kothen nach der Schlacht bei Miihlberg sein Land verlassen muflte, weil er sich wegen der
Reichsacht auch unter seinem Volke nicht mehr sicher fiihlte. ,Ich weinte bitterlich. Dieses
Ereignis hat damals auf mich denselben Eindruck gemacht wie der Verkauf Josephs durchs eine
Briider.” Ein jlidisches und ein deutsch-protestantisches Heimatgefiihl sind seit jenen
Kindertagen bis ans Lebensende in Hermann Cohen miteinander gegangen. So heftig sie drauflen
sich verzerren, so schrill sie sich befehden mochten, ihm waren die beiden religidsen Elemente in
der Naivitit der Empfindung vereinigt. Der Landsmann Moses Mendelssohns stand auf der
Briicke, die die deutsche Aufklirung geschlagen hatte.*”’

Weltbiirgertum, Zionismus, Antisemitismus

Der gemeinsame Nenner, den Cohen fiir diese jiidische und diese deutsche Tradition fand,
leuchtet in diesen Coswiger Lernjahren erstmals auf: Weltbiirgertum, Menschheitsgedanke,
weltbiirgerliche Humanitit. Dieser Richtung — eine in jener Emanzipationsepoche keineswegs
illusorisch erscheinende Richtung - folgte Cohen beharrlich, ihre Substanz Schicht fiir Schicht
tiefer auslotend, sie gegen zweifelnde Gemiiter leidenschaftlich verteidigend. Es wurde ihm
damit mdglich, im ,,Judentum* wie im ,,Deutschtum* gleichermafBen tief zu wurzeln®®, ,,Volljude
und dennoch gleichzeitig Volldeutscher zu sein®’. Wichtigste Gew#hrsménner fiir die
weltbiirgerliche Substanz, den weltbiirgerlichen Auftrag der jiidischen Tradition wurden ihm die
alten Propheten des Volkes Israel und ihr Messianismus: ,,der Begriff der Menschheit hat seinen
Ursprung im Messianismus der alten jiidischen Propheten (...) Der Messianismus aber ist der
Grundpfeiler des Judentums; er ist seine Krone und seine Wurzel.”** Wichtigste Gew#hrsménner
fiir die weltbiirgerliche Substanz, den weltbiirgerlichen Auftrag der deutschen Tradition wurden
ithm Lessing, Herder, Schiller, Goethe, Wilhelm von Humboldt, Leibniz, Mozart oder
Beethoven; und allen voran Immanuel Kant’', der Kénigsberger Weltweise, der in seiner Ethik
als kategorischen Imperativ formuliert hatte: In jedem Mitmenschen solle man den Menschen,
seine Wiirde und Autonomie achten; der Mitmensch diirfe niemals bloes Mittel zum Zwecke
sein, er sei immer zugleich Selbstzweck.

Als Cohen erstmalsin Marburg weilte, um sich Friedrich Albert Lange vorzustellen, einem nicht
minder grof3en Verehrer von Immanuel Kant und dessen Ethik, fihrten beide ein langeres
Gesprach, in dessen Verlauf Lange anmerkte, dal’ beider Ansichten Uber das Christentum
vermutlich verschieden seien. Doch Cohen verneinte dies: “Nein, denn was Sie Christentum
nennen, nenne ich prophetisches Judentum.” 32 Das V erbindende, Weltburgerliche dominiert hier
schon alle vorhandenen, gewil3 reflektierten Unterschiede.

Das weltbtirgerliche Ideal: die Perspektive einer in Frieden und sozialer Gerechtigkeit
vereinigten Menschheit, gleichberechtigt in ihr wirkend alle Nationen und Vélker, geachtet in ihr
jeder Mensch als Mensch, die Perspektive, in Cohens Terminologie, der ,,Allheit” und des
»Weltstaates der Gerechtigkeit* — dies wird zum strengen MafR3stab fiir die Realitit; fiir die der
deutschen Nation, ihrer gesellschaftlich-kulturellen Bestrebungen und ihrer staatlichen Gebilde
ebenso wie fiir die des jiidischen Volkes. Letzterem, dem nach Zerstérung des Jerusalemer
Tempels der Heimat Beraubten, in viele Lander des Erdballs Zerstreuten, wird als
weltgeschichtliche Aufgabe zugewiesen: das jeweilige Gastland sich zum Heimatland zu
machen, dies keineswegs unter Aufgabe der eigenen Substanz, sondern diese einbringend im
Geiste der Gestaltung der universalen Menschheitsidee: ,,Der Einzige Gott hat uns unser
Vaterland entrissen, um es in der Menschheit uns wiederzugeben. Der Einzige Gott kann nicht



der Gott eines Staates, er kann nur der Gott der in Sittlichkeit vereinigten Menschheit sein.*”’

In diesen Horizonten mufite Hermann Cohen dem seit Ende des 19. Jahrhunderts unter jiidischen
Intellektuellen, vor allem auch im Ostjudentum einflussreichen Zionismus engagiert, ja zutiefst
leidenschaftlich entgegenwirken. Das Streben nach Schaffung einer gesonderten jiidischen
Heimstitte in Paldstina stand fiir ihn in einem tiefen Gegensatz zur weltbiirgerlichen Aufgabe
des Judentums. Gerade die historisch gegebene Zerstreuung der Juden unter die Volker der Erde,
die Mannigfaltigkeit der hierbei gewonnenen historischen Erfahrungen, das millionenfach
erfahrene Leid™ vor allem, waren fiir ihn reichste Wirkkrifte im Dienste der, im jeweiligen
Heimatland zu verwirklichenden, Menschheitsidee.

Charakteristisch ist in dieser Hinsicht die Debatte, die Cohen 1916 mit Martin Buber (1878-
1965), dem gefeierten Neuentdecker des Chassidismus, fiihrte. Nachdem der beriihmte Philosoph
in einer Zeitschrift seinen Standpunkt des Menschheitsideals dargelegt hatte, konterte Buber mit
einem “Offenen Schreiben an Hermann Cohen, publiziert in seiner, schnell zu einem Zentrum
der zionistischen Bewegung gewordenen Zeitschrift “Der Jude®. Worauthin Cohen seinerseits
eine angriffslustige “Antwort auf das Offene Schreiben” verdffentlichte. Auch 1916 noch, im die
Problemlagen des Zeitalters tief umwiihlenden, das weltbiirgerliche Ideal verhéhnenden, in
Deutschland und anderen Kriegslindern zugleich die inneren Widerspriiche zuspitzenden
Weltkrieg, hielt Cohen an seinen Uberzeugungen fest. Fiir die zionistisch gesinnten jiidischen
Intellektuellen hingegen war Hermann Cohen, bei allem Respekt vor seiner geistigen Gro3e,
tragischer Verfechter eines von der geschichtlichen Erfahrung langst widerlegten Standpunktes
geworden: ,,Wir haben von der Geschichte die entgegengesetzte Lehre empfangen: daf wir hier,
in dem nicht von uns selber bestimmbaren Leben der Zerstreuung, das Judentum nicht
verwirklichen konnen. Bekennen konnen wir hier, aber nicht tun; mit dem Dulden fiir Gott
zeugen, aber nicht mit dem Schaffen; das Jobeljahr preisen, aber nicht es einfiihren”*

Auf den in Deutschland nie ganz verstummten, seit den 1870er Jahren wieder verstérkt
aufkommenden Antisemitismus hat Cohen mit nicht geringerer Sorge und mit nicht geringerer
Empfindlichkeit reagiert. In den 1879/80 die Gelehrtenwelt erschiitternden, vom preulSisch-
nationalen Historiker und Politiker Heinrich von Treitsche (1834-1896) ausgeldsten sog. Berliner
Antisemitismusstreit schaltete er sich mit einer Bekenntnisschrift —,,Ein Bekenntnis in der
Judenfrage* (1880)*° — ein: In den von ihm herausgegebenen, einfluBreichen ”PreuBischen
Jahrbiichern™ hatte sich Treitschke, in dem Aufsatz “Ein Wort iiber unser Judentum”, aggressiv
antijiidisch geduBert: Die Juden seien undankbar, sie wiiliten die ihnen gewdhrte Emanzipation
nicht zu wiirdigen; wovon die Tatsache zeuge, dall nur wenige Juden bereit seien, den alten
Glauben aufzugeben und sich taufen zu lassen. Die Juden miiiten sich “riickhaltlos entschlief3en,
Deutsche zu sein, wie es ihrer Viele zu ihrem und unserem Gliick schon lingst geworden sind”.”’
Treitschkes plakatives Resiimé: “Die Juden sind unser Ungliick!” wurde ein gefliigeltes Wort
und spéter ja auch vom nationalsozialistischen “Stiirmer” aufgegriffen. Liberal gesinnte
Intellektuelle reagierten empdrt auf diese Auslassungen. In der Berliner “Nationalzeitung”
erschien eine Gegenerkldrung, die von 75 Wissenschaftlern, unter ihnen Theodor Mommsen,
Gustav Droysen, Rudolf Virchow, Beamten und Kaufleuten unterzeichnet war. Eine literarische
Debatte folgte, in der vor allem Mommesen, der Historiker Harry BreBlau, die jiidischen
Gelehrten Heinrich Graetz und Moritz Lazarus federfiihrend gegen Treitschke und dessen
Anhinger polemisierten.

Als Gutachter im Prozef3 gegen einen Marburger Antisemiten — dies als zweites von vielen
moglichen Beispielen - verfasste Cohen 1888, auch als Gegengewicht gegen den anderen vom
Gericht bestellten Gutachter: den bekannten Gottinger Orientalisten und Antisemiten Paul de
Lagarde (1827-1891)*, die auf Beseitigung verbreiteter antisemitischer Vorurteile zielende



Abhandlung ,,.Die Nichstenliebe im Talmud®. - Der Antisemitismus, der erneute Einbruch einer
einflussreichen, aggressiven antijiidischen Bewegung in die deutsche Wirklichkeit, gerade auch
in das deutsche Geistesleben, erschiitterte Cohen sehr — aber, wie wiederum schon Kurt Eisner
feinsinnig erkannte, ,,nicht sowohl weil er selber Jude war, ist diese Erscheinung ihm zur
tiefwiihlenden Tragik seines Daseins geworden. Er empfand vielmehr den Antisemitismus als
Abfall von der Weltanschauung der Humanitét, als die grundsitzliche Leugnung des sozialen
Idealismus, in dem alle moderne Kultur und jede Zukunftsmoglichkeit wurzelt. Die Wertung,
Sonderung, Achtung der Menschen nach ihrer Geburt war fiir Hermann Cohen Versinken in die
dunkle Vergangenheit klerikaler Feudalitit.“* So formuliert die Grundthese in der genannten,
auf Bekennen des eigenen Judentums und zugleich auf Vermittlung der Standpunkte bedachten
Bekenntnisschrift von 1880 nicht zufillig eben das, was Cohen schon anldsslich seiner
Marburger Unterhaltung mit Friedrich Albert Lange festgestellt hatte: ,,dass ich in dem
wissenschaftlichen Begriff der Religion zwischen dem israelitischen Monotheismus und dem

protestantischen Christenthum eine Differenz nicht zu erkennen vermag®.*’

Sozialismus, Gerechtigkeit, Nachstenliebe

Der auf klassische, weltburgerliche Perspektive hinauslaufende Idealismus der Erziehung in
Cohens Coswiger Kindheit war ein sozial engagierter Idealismus. Er schérfte frihzeitig den
Blick des Heranwachsenden fiir die soziale Problemlage der Zeit, fir die Existenz von Leid,
Armut, Ungerechtigkeit, fur deren Hintergriinde, fur das Streben, mitzuwirken bel der Gestaltung
einer besseren Welt: “Der Hiob unseres Zeitalters fragt nicht mehr, ob der Mensch iiberhaupt

mehr Sonnenschein als Regen habe; sondern ob der eine Mensch mehr leide als sein Nichster”.*!

Cohens Vater nahm regen Antell am sozialen und politischen Geschehen. Gerson Cohen war ,,in
politischer Beziehung Demokrat, las die ‘ Berliner Volkszeitung', die ‘Waage' von Guido Weil3.
Er war aber auch Sozialist: Sein Dienstmadchen muf3te am Familientische die Mahlzeiten mit
einnehmen.”* Auch Hermann Cohen finden wir von seinen frihesten 6ffentlichen Bekundungen
an im Lager eines engagierten, demokratisch gesinnten sozialen Idealismus. In einem Brief vom
14. Januar 1886 berichtet er von einem Vortrag vor Handwerkern und Arbeitern in einem
Marburger Fortbildungsverein: Er habe gesprochen ,,vor Schlossergesellen und dgl.
intelligentesten Landsleuten, wasich ernst zu nehmen bitte (...) Uber den kategorischen
Imperativ. Und denken Sie, ich habe keinen philosophischen Ausdruck und kein Fremdwort
gebraucht, die des Titelsim ersten Wort beseitigt: der kategorische Imperativ oder das
unbedingte Gebot. Ich habe Uber den Begriff des Staates oder den des Gesetzes, den Begriff der
Gesellschaft oder den des Selbstzweckes, und den Begriff der Religion oder den der Pflicht
gesprochen und bin allgemein verstanden worden. Der zweite Theil namlich betraf den
Socialismus, der in dem Gedanken beruht, daf? der Mensch nicht blos Mittel fir &uRere Zwecke
sei, sondern als Person, als sittliches Subjekt Selbstzweck sai. In dieser Beziehung lautet der
kategorische Imperativ so: Handle so, dal3 Du die Menschheit sowohl in deiner Person asin der
Person eines jeden Andern niemals blos a's Mittel, sondern jederzeit zugleich als Zweck
brauchst. So Etwas predigt sich besser vor Handwerkern als vor Commerzienrdthen, als selbst im
Lette-Verein. Die Leute schienen sehr dankbar erregt, und haben sicherlich weniger kritisirt, als
die gebildeten Interessenten an dieser Mode...”*

Die demokratischen und sozialistischen Uberzeugungen, die Cohen schon im Elternhaus erfuhr,
wurden durch das intensive Studium der Philosophie Immanuel Kants verstarkt und auf ein
theoretisches Fundament gestellt. Ebenso bekraftigt wurden sie durch die Vertiefung in die
judische Geistestradition, insbesondere den Prophetismus: Als,, Ethiker einer idealen Zukunft der
Menschheit" seien die Propheten ,,die Sozialisten des Altertums*#4; ihr vom
Menschheitsgedanken geleiteter Idealismus sal , nichts anderes (...) als was wir heutzutage



Sozialismus nennen® .*> Einige von Cohens Schillern wurden im Geliste dieses ,, ethischen
Sozialismus’, mehr die Kantsche al's die jidische Komponente betonend, in der politischen
Bewegung der Sozialdemokratie sehr aktiv: Kurt Eisner, ebenso Karl Vorlander, der in den
damaligen Sozialismusdebatten — ,, Kant* oder ,,Marx“? - wiederholt auf seinen Lehrer Cohen
verwies: dieser habe als erster “ offen auf die grundlegende Bedeutung der Kantschen Ethik fur
die Fundamentierung des Sozialismus hingewiesen”.*¢ Cohen selbst konzentrierte sich auf die
Begruindungszusammenhange der sozialistischen Idee im Rahmen seiner Philosophie: Die
Menschheit sei mehr als nur die Summe der auf dem Erdball zuféllig nebeneinander |ebenden
Volker; sie verkorpere eine gemeinsame sittliche I dee und weltgeschichtliche Aufgabe: die
Verwirklichung von Humanitét, Moralitét, Gerechtigkeit, Wirde und Autonomie fur alle
Menschen und Volker. Gerechtigkeit und Humanitét seien - im BUndnis mit Wahrhaftigkeit,
Bescheidenheit, Tapferkeit, Treue — die zentralen Tugenden der Menschheit, also
Handlungsmaximen fir den Einzelnen wie fir Gesellschaft und Staat.*

Hinzu kam die Betonung des Grundgebots der Nachstenliebe, die ebenfalls schon in Cohens
Coswiger Zeit wurzelt.®® Nachstenliebe sei ,, die Grundform der monothei stischen Sittlichkeit”,
heil3t es in dem schon erwadhnten Gutachten Uber den Talmud, das Cohen 1888 fir das
Marburger Landgericht erstellte.*® Die sich aus dem Talmud herleitende zentrale Forderung fur
das Judentum heif3e: Menschlichkeit, N&chstenliebe, Fremdenliebe. Der Gott des Judentums sei
kein Gott des Hasses (wie es die antisemitische Propaganda unterstellte); er habe vielmehr -
“Und ihr sollt den Fremdling lieben” (5. Mose, 10,18 f.) - die Liebe zu allen der Nationalitét und
dem Glauben nach Fremden zum Gesetz erhoben: ,,.Der Gedanke, Gott liebe die Fremdlinge,
verbindet den Gedanken, mit dem der Beruf Israels anféngt, den Gedanken der Erwdhlung, mit
demjenigen Gedanken, mit welchem der Beruf Israels abschlie8t, dem Gedanken der
messianischen Einheit des Menschengeschlechts. Beide Begriffe hat das Judentum erfunden,
nicht blof} den einen. Die Fremdenliebe ist somit ein schopferisches Moment in der Entstehung
des Begriffs vom Menschen als dem Néchsten. Und ich habe fiir die Geschichte der moralischen
Ideen die Tatsache festzustellen: dal die Néchstenliebe, genauer die Liebe zu dem der
Nationalitit und dem Glauben nach Fremden ein Gebot des Judentums ist“.”’ Was er aus dem
kategorischen Imperativ Immanuel Kants als Forderung ableitete: dal jeder Mensch als
Mitmensch, als Néchster zu behandeln sei, das formulierte Cohen auch als Grundbestand des
Judentums.

Kunst, Musik, Menschheitsgefiihl

Warum aber heilét esim eingangs zitierten Brief ,, Menschheitsgefihl” und nicht etwa
»Menschheitsidee” ? Innerhalb des Cohenschen philosophischen Systems ist dem Gefiihl das Feld
der Asthetik, der Kunstphilosophie zugeordnet. , Logik der reinen Erkenntnis®, ,, Ethik des reinen
Willens', , Asthetik des reinen Gefuihls* sind die Titel seiner philosophischen Systemschriften —
und wissenschaftliches Erkennen, sittliches Handeln und kiinstlerisches Gestalten sind die
Felder, die sie ergrinden wollen. Wir werden aso mit dem Stichwort ,, Gefuhl“ auf die Kunst
und ihre Bedeutung fur Hermann Cohen verwiesen.

Cohen war ein kunstbegei sterter, kunstdurchtrénkter Mensch. Die Liebe zur Kunst, und hier vor
allem zur Musik, ist einer der tiefsten Impulse fur sein Lebenswerk.5! Die Wurzeln reichen
wiederum bisin die Coswiger Jugendzeit zurtick. In einem Brief aus dem Jahre 1885 schreibt er,
sein “ganzes Dasein” sei unter der “musikalischen Resonanz” verlaufen, und , die unmittelbare
Freude an der Musik” sei ,,von frihester Jugend an“ ihm zuteil geworden.5? Cohens Vater und
die Coswiger judische Gemeinde pflegte den traditionellen jidischen Gesang. Als Gerson Cohen
einmal erkrankt war, nahm der Sohn, mit einer angenehmen Singstimme begabt und eben einer
vom Stamme der Cohanim, des Vaters Platz als VVorsanger in der kleinen Synagoge ein. Auch in



spéateren Jahren, als Cohen schon Professor in Marburg war, hat er diesin der Coswiger
Synagoge gelegentlich getan. ,Mein Vater war Kantor. Und was flr einer!” — so erinnerte er sich
gegen Lebensende an diese Urspriinge — ,, Ein wahrhaft judischer Kantor! Heutzutage kann ich
nicht in die Synagoge gehen und mir ihren Gebets-Gesang anhéren. Die jetzigen Kantoren sind
alle Ignoranten, hohl, ohne jldisches Gefunhl...* 53

Uber die Liebe zur Musik lernte Cohen auch seine Ehefrau Martha kennen. Hermann
Lewandowsky, ein Jugendfreund Cohens, fuhrte den jungen Philosophen in das Haus eines
Berliner Verwandten, des judischen Musikers und Komponisten Louis Lewandowski (1821-
1894), ein. An den Hausherrn, an dessen Gattin Helene und an die Tochter des Hauses band
Cohen bald eine tiefe Freundschaft. Als koniglicher Musikdirektor und Dirigent des Chorsin
mehreren Synagogen Berlins, vor allem als Komponist synagogaler Musik feierte Louis
Lewandowski grof3e Erfolge. Seine Kompositionen wurden in fast allen Synagogen
Deutschlands, orthodoxen wie liberalen, gespielt; ihre Anziehungskraft war grof3, dasie , eine
gelungene Verbindung zwischen traditionellen Melodien und dem kleinblrgerlichen Geschmack
des 19. Jahrhunderts* darstellten.> Auch Lewandowskis Frau Helene war Kinstlerin und in ihrer
Jugend eine bekannte Konzertséngerin gewesen. In diesem musikfreudigen Berliner Hause war
Cohen ein haufiger Gast — ,,und wenn er fern ist, klagt er in seinen Briefen, dass sein Durst nach
Musik nicht gestillt wird, die er in ihrem Hause so genossen hat. Bei der Herzlichkeit ihrer
Beziehungen zu dem Ehepaar Louis Lewandowski ist es nicht zu verwundern, dass er in ihrem
Hause auch die eigene Lebensgefahrtin in der jungen Tochter Martha gefunden hat.”* Durch die
Heirat mit der jungen Martha Lewandowski im Jahre 1878 wurde der musische Geist in Cohen
weiter verstarkt. Martha Cohen besuchte mit ihrem Mann fast alle Marburger Musikkonzerte,
spielte Klavier, sang und musizierte gemeinsam mit ihrem Bruder Alfred, einem Berliner Arzt
und passionierten Geiger, haufig im Familienkreise.%®

Wer Cohen nur oberflichlich kannte oder mit zu kleiner Schablone maf3, dem mochte das
Musische, das Gefiihlsbetonte in ihm, dem, nach dem Ausspruch Boris Pasternaks, ,,realen Geist
der mathematischen Physik (...) durchtridnkt von der kostbaren Essenz, die sich in &lterer Zeit in
die Kopfe der Galileis, Newtons, Leibnizens und Pascals abgefiillt hatte*’’, seltsam erscheinen;
eine Dissonanz, ein ,,Bruch® gar in der Personlichkeit. Von Paul Natorp (1854-1924), nach
Cohen der zweite Mann der Marburger Philosophenschule, stammt das Wort, Cohens Denkweise
gliche einem “Gedanken-Dichten”®: ,,Auch bequemt er sich nun einmal (?) nicht zu einer
schlichten logischen Darlegung, so sehr es sich um Logik handeln mag, sondern er sieht die
Sachen gleichsam vor sich u. beschreibt, hochst lebendig, hochst anschaulich u. mit einem
unerschopflichen Reichtum an Verbildlichungen, was er sieht u., wie er meint, der andre auch
sehen muf; sieht der es aber nicht, so - ist ihm nicht zu helfen. Er ist u. bleibt Poet in der Art
seines Philosophierens...”. > Natorp empfand dieses ,,Dichten* im Felde der vermeintlich streng
objektiven wissenschaftlichen Erkenntnis, nach der die Marburger Philosophie erkldrtermaf3en
strebte, als storend. Ein Karl Joel (1864-1934) hingegen, langjdhriger Freund Cohens,
Philosophieprofessor in Basel und - Sohn eines Rabbiners, hat es als Wesenselement, als
konstitutiv fiir diese gro3e Personlichkeit erkannt: ,,Nach seinen élteren Schriften stand er mir
vor Augen im Bilde eines heraklitisch ‘dunklen Weisen’, eines Magus des Nordens, eines
scharfen, reifen, ja liberreifen Gelehrten, der aus dem akademischen Kloster der Kleinstadt
weltfern einen harten, herben Rationalismus dozierte, dem sich alles Sein nur im Denken
beglaubigte, ja nur im Denken erzeugte, der die Welt der Natur mathematisch und die Welt der
Kultur juristisch demonstrierte, kurz, der die bunte, schone Welt aufgehen lieB3 in dialektische
Abstraktionen. Doch wo fand ich ihn wieder? In Rom, spit abends im Café Aragno, ringsumher
lachende, leichtlebige Italiener, und er selber sprithend von Temperament, von Lebensfreude,
dort durch jahrliche Besuche ldngst schon heimisch, wohnend ‘wie ein Student” mit seinem
besten Kameraden, seiner regsamen, hochmusikalischen Gattin, und er selber die Ohren voller



Musik und die Augen voll kindlich warmer, aufrichtiger Freude an Raffaels Wunderwerken. Und
ich staunte: bei so schwerer Abstraktion so viel siidliche Lebensfreude, bei so strenger
Gedankenarbeit so viel kiinstlerisches Geniellen, bei so reifer Weisheit so viel kindlicher
Frohmut, bei so turmfester Abgeschlossenheit des Geistes so viel freier Weltsinn! Und dann in
den letzten Jahren bei hdufigerer Begegnung in Berlin: welcher Durst nach Menschen, nach
Debatten und nach Musik! Abend fiir Abend in Gesellschaft, und wenn Beethoven rief, in die
Philharmonie! Welche Gegensitze: Marburg und Rom, Marburg und Berlin, strengstes Denken
und eifrigstes Leben, Kampf und Musik! Dann aber begriff ich, wie diese Gegensitze sich
bedingten, wie sie sich suchten, ja wie sie sich fanden zur Einheit. Suchte er doch auch in Leben
und Kunst die klassische Formstrenge und innere Ordnung des Denkens und auch im Denken die
Bewegung des Lebens und die Harmonie der Kunst.”®

Cohens Verhdltnis zur Musik kam Zeitgenossen zufolge dem einer demiitigen Andacht gleich:
“Wenn man Cohen Beethoven zuhdren sah, ahnte man etwas von der Einpassung der reinen
Erkenntnisin das reine Gefhl, und wenn er Schubert nachsummend interpretierte, wurde die
Liebe beredsam, die den Willen verklart. In sein Vorlesen - zumal eigener Manuskripte - klang
ein Singen fernher hinein. Vielleicht wirkte hier Altjldisches sich durch.”®! Beethoven, Schubert
— damit sind zentrale V orlieben in Cohens Musikgeschmack genannt.®? Hinzu kommen vor allem
Mozart, dessen ,, Zauberfl6te” fur Cohen ein Hohepunkt der Musikgeschichte war®, und aus der
judischen Tradition viele traditionelle, orthodoxe Weisen.

Der tiefere Grund fur dieses andéchtige Verhdtnis zur Musik aber liegt darin, dal3 in ihren
grofien Werken nach Cohens Auffassung das weltburgerliche Menschheitsideal, der
Humanitéatsgedanke |ebendig geworden ist — in den reinsten, tiefsten Gestaltungsmdglichkeiten,
die dem Menschen gegeben sind. Kunst ,,gewinnt fir Cohen ausschliefdich as Tréger der
Humanitét ihren Sinn.“% Menschenliebe ist fir Cohen die ,, sittliche Voraussetzung der Kunst”;
diese gestalte in ihren grof3en Werken die Wirde des Menschen und die ,, Liebe zur
Menschenwrde" .8 Cohens Kunstauffassung steht, so wird nun evident, in engstem
Zusammenhang mit seiner Ethik, seinem , ethischen Sozialismus*. Kurt Eisner hat Cohens

Kunstphilosophie den , ersten Versuch einer sozialistischen Kunstbetrachtung genannt* .

Die Asthetik, die Kunstphilosophie war Cohen folglich die wichtigste philosophische Disziplin,
und seine eigene Kunstphilosophie, die ,,Asthetik des reinen Gefiihls* (1912), war nicht zufillig
das die philosophischen Systemschriften abschlieBende, kronende Buch. Und zugleich, neben
der Altersschrift ,,Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums* (1919), sein
personlichstes Buch. Religion, Kunst, Liebe zur Menschenwiirde, das Gefiihl - hier ist die
Tiefenschicht in Cohens Personlichkeit erreicht. ,,Menschheitsgefiihl* - einen tieferen Ausdruck
fiir die weltbiirgerliche Hoffnung, die sein Lebenswerk beseelte, konnte er kaum wahlen.

Nachwirkungen, Coswig

Kiirzlich wurde durch Ulrich Sieg das Gemeinschaftstestament von Hermann und Martha Cohen
gefunden und verdffentlicht.”” Es zeigt, daB Hermann Cohen einen GroBteil seines ansehnlichen
Vermogens jiidischen Einrichtungen (der Jiidischen Gemeinde Berlin, der Berliner Lehranstalt
fiir die Wissenschaft des Judentums, dem orthodox-jiidischen Schiiler- und Lehrlingsheim in
Marburg u.a.), betrdchtliche Summen auch fiir die Férderung des wissenschaftlichen
Nachwuchses stiften wollte. Martha Cohen erhielt fiir den Fall des fritheren Ablebens ihres
Mannes — die Ehe war kinderlos geblieben - im Testament die Verfligungsgewalt iiber Cohens
Erbe zugesichert. Erst nach dem Tode beider Ehegatten sollten all die vielen Schenkungen und
Stiftungen rechtkriftig werden. Was dazu fiihrte — Martha Cohen starb 1942 im Lager
Theresienstadt, wohin die Nationalsozialisten auch sie deportiert hatten® -, da das



Gemeinschaftstestament folgenlos blieb.”

Auch Coswig war in diesem Testament bedacht worden: “Der Magistrat der Stadt Coswig
(Herzogtum Anbhalt) soll zur Begriindung eines zum Gedéchtnis meiner Eltern Gerson und
Friederike Cohen gewidmeten Fonds den Betrag von 10000 (zehntausend) Mark erhalten. Aus
den Zinsen dieses Fonds sollen Kindern von Arbeitern oder Lehrern Stipendien zur
Ermoglichung des Studiums gewéhrt werden. (...) Der Magistrat der Stadt Coswig (Herzogtum
Anhalt) soll zur Pflege und Erhaltung des Grabes meiner Mutter Friederike Cohen den Betrag
von 500 (fiinthundert) Mark erhalten.””® Cohen wollte die weitere Pflege der Griiber seiner
Eltern, wie auch das ehrende Angedenken seiner Schwiegereltern Louis und Helene
Lewandowski (wofiir er die Berliner Kantorenwitwenkasse mit einer Spende bedachte),
finanziell gesichert wissen. Das Grab seines Vaters in Marburg ist noch vorhanden; das Grab der
Mutter in Coswig gibt es nicht mehr. Der Coswiger jiidische Friedhof wie auch die ldngst
verwaiste Coswiger Synagoge wurden im Novemberpogrom 1938 verwiistet.”' Nur wenige
Grabsteine sind heute auf dem Friedhof erhalten. Die letzten Coswiger Juden — die Gemeinde
zahlte 1897 noch 20 Mitglieder und 1932/33 noch sechs — emigrierten oder starben in der NS-
Zeit.

Bald nach Cohens Tod schien die Publikationen wichtiger Schriften Wege zu 6ffnen fiir eine
noch intensivere Auseinandersetzung mit seinem Lebenswerk: 1922 veroffentlichte Cohens
GieBener Freund, der Bibliothekar Robert Arnold Fritzsche, sein aus sehr personlicher Kenntnis
des Philosophen geschriebenes aufschlussreiches Buch “Hermann Cohen. Aus personlicher
Erinnerung”. 1924 wurden “Hermann Cohens Jiidische Schriften” in 3 Binden von Bruno Strauf}
herausgegeben (Verlag Schwetschke & Sohn Berlin, mit einer umfangreichen Einleitung von
Franz Rosenzweig). Ebenfalls 1924 erschien die Biographie “Hermann Cohen. Eine Einfiihrung
in sein Werk” des mit Cohen befreundeten Gieener Philosophieprofessors Walter Kinkel. 1928
gaben Albert Gorland und Ernst Cassirer “Hermann Cohens Schriften zur Philosophie und
Zeitgeschichte” (in 2 Béanden, Akademie-Verlag Berlin) heraus. 1929 folgten die von Bruno
Strauf3 nach dem Originalmanuskript neu bearbeitete zweite Auflage von Cohens klassischem
Werk ,,Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums* sowie, allerdings in nummerierter
Auflage von nur 150 Exemplaren, “Ausgewihlte Stellen aus unverdffentlichten Briefen”
Hermann Cohens (Akademie-Verlag Berlin) - ein Vorldufer des noch 1939 im Berliner
Schocken Verlag durch Bertha und Bruno Strau3 moglich gewordenen Bandes ,,Hermann
Cohen: Briefe*.

Auch in Coswig gedachte man des verstorbenen, aus den Debatten der 1920er Jahre aber
keineswegs verschwundenen gro3en Sohnes der Stadt. An Cohens Geburtshaus wurde 1929 eine
ihn wirdigende Inschrift angebracht: ,, Geburtsstétte des Philosophen Geh. Regierungsrat
Professor Dr. Hermann Cohen, geb. 4. Juli 1842“. Ebenfalls 1929, am 1. Oktober wurde im
Beisein von Cohens Witwe im Coswiger Rathaus eine Cohen-Gedenktafel angebracht. Martha
Cohen schreibt dartiber an Franz Rosenzweig: ,, Liebe Freunde! Am Sonntag war eine
stimmungsvolle schone Feier zur Enthillung der Hermann-Cohen-Plakette im Rathaus zu
Coswig. Sie blickt in edler Bronze an beherrschender stelle, wirklich sehr wohlgelungen herab u.
will spatern Geschlechtern von dem grof3en Sohen der Stadt sprechen.” 2 Schon 1932 — Anhalt
war frith eine Hochburg des Nationalsozialismus geworden - wurde die Gedenktafel wieder
entfernt. ,, Cohen, Hermann, 1842-1918, Jude, zu seiner Zeit als der fihrende , deutsche’
Philosoph gefeiert, obwohl er offen fir die prakt. Durchfihrung des Gedankens von der
Auserwahltheit desjud. Volkes eintrat u. mit seinem , Neukantianismus den Grundgedanken
bes. vom ethischen Gehalt der Lehre Kants verfélschte...“” — so oder dhnlich lauteten die
Auslassungen der ,, national sozialistischen Weltanschauung” Gber den tiefdenkenden Weltbirger.



Einer spateren, auf andere Weise selbstherrlichen und Hermann Cohens L ebenswerk wenig
zugeneigten Epoche fiel Cohens Geburtshaus, das der alten Synagoge benachbarte jiidische
Gemeindehaus, zum Opfer: es wurde 1983 abgerissen. In noch juingerer Vergangenheit fand das
Bestreben, das einzige Coswiger Gymnasium nach Hermann Cohen zu benennen, allem
Burgerbegehren zum Trotz bel den politisch Verantwortlichen keine Mehrheit. Andererseits gibt
es nun eine engagierte Coswiger Cohen Gesellschaft, die sich dem Erbe des grof3en Philosophen
und seiner Familie verpflichtet fuhlt. Es gibt eine Gedenktafel an jener Stelle, wo die alte
Coswiger Synagoge stand - feierlich eingeweiht im Jahre 2001 am 4. Juli, Cohens Geburtstag. Es
gibt eine Ausstellung zur Geschichte der Coswiger Juden im st&dtischen Museum. In letzterem
hangt auch — nachdem es zuvor nicht gelungen war, ihre Anbringung im Rathaus, als
Nachfolgerin der 1932 dort entfernten Cohen-Gedenktafel, zu erwirken - seit dem 8. November
1999 eine Ehrenplakette fiir Hermann Cohen. Er schickt sich seit einigen Jahren also wieder an,
seiner Vaterstadt Coswig ins BewuBtsein zu riicken, der Bekenner des ,,jiidisch-deutschen
Menschheitsgefiihls®.



! Bisner war zeitlebens stolz und dankbar, ein Schiiler Cohens zu sein: “Ich war léngst den Universitéten entronnen, als
ichin meinen Marburger Jahren Hermann Cohen fand, in seinem Hoérsaal wie auf fast téglichem gemeinsamen
Heimweg. Zuvor war mir niemand begegnet, der Uber mich auf die Dauer Gewalt gewonnen hétte. Spéter, alsich
andere, bisweilen fremde Wege ging, fand ich wohl manchen, dem ich in Ehrfurcht mich verbunden fiihlte: Manner wie
Ignatz Auer, Viktor Adler, Jaures. Aber geistigen Einfluld auf das Innerste meines Wesens hat doch nur einer jemals
gewonnen: Hermann Cohen, der Menschenbildner. Und in allen Wirren und Stiirmen meines Daseins blieb die
sehnstiichtige Erinnerung an die Marburger Zeit unversehrt...” (Kurt Eisner: Hermann Cohen. Zum 70. Geburtstag des
Philosophen (4. Juli 1912), in: ders.: Die halbe Macht den Réten. Ausgewéhlte Aufsétze und Reden, hg. v. Renate und
Werner Schmolze, Koln 1969, S. 122-135, hier S. 125).

2 Heinrich Mann: Kurt Eisner. Gedenkrede, gehalten am 16. Mé&rz 1919, in: der s.: Macht und Mensch, Miinchen 1919,
S. 175.

> Vgl. Kurt Eisner: Zwischen Kapitalismus und Kommunismus, hg. v. Freya Eisner, Frankfurt am Main 1996, S. 76.

4 Zit. in Franz Orlik (Hg.): Hermann Cohen (1842-1918). Kantinterpret — Begriinder der Marburger Schule — Jiidischer
Religionsphilosoph. Eine Ausstellung in der Universitdt Marburg vom 1. Juli bis 14. August 1992, Marburg 1992, S.
128.

3 Wer nicht erfahren hat, wie dieser stets aufs Allgemeine und Allgemeinste gerichtete Geist sich doch zugleich mit
unendlicher Warme und Herzlichkeit ins Personlichste und Einzelne versenkte - wer nicht wullte, wie dieser strenge und
unbeugsame Denker, wenn es sich um die Teilnahme an menschlichen Dingen handelte, ganz Milde, ganz Nachsicht
und ganz Zartheit wurde, der hat ihn nicht gekannt. Er war, wo es sich darum handelte, seine Sache zu vertreten, von
einem unerschiitterlichen Glauben, von einem kraftvollen Trotz und einem groBartigen Selbstbewuftsein - und doch:
wie kindlich bescheiden. wie rithrend anspruchslos und dankbar nahm er die geringfiigigste menschliche Teilnahme auf,
die ihm selbst erwiesen wurde. Sein Gedanke strebte iiberall ins Grofle und Grofite und rithrte an die entferntesten, dem
Menschengeist noch falbaren Probleme - aber wie nur wenige Menschen hat er zugleich die Liebe und die Andacht
zum Kleinen besessen. Sein ganzes Wesen war auf den Kampf gestellt, und sein Geschick hat es mit sich gebracht, dafl
er bis zuletzt, daB er fast bis in die letzten Lebensstunden hinein den Kampf gegen Beschréanktheit und geistige
Unfreiheit zu fithren hatte; - und doch: welche Fiille von Liebebediirftigkeit und Liebeféhigkeit, welche Schonung und
Nachsicht gegen menschliche Schwichen lag zugleich in diesem leidenschaftlichen Kédmpfer. Erst wenn man diese
scheinbaren Gegensitze, die doch in Wahrheit nur abstrakte, nicht menschliche Gegensétze sind, miteinander vereint,
kann man das Bild der Personlichkeit Hermann Cohens rein und klar erfassen” (Ernst Cassirer: Hermann Cohen, Worte
gesprochen an seinem Grabe am 7. April 1918, in: Neue Jiidische Monatshefte, 2. Jg., Berlin 1918, S. 351).

6 «“Man muB wissen, daB Cohen auch ein gldnzender Redner war. Frage ich mich, woher es kam, dal} er mit seinen
Vortragen auf empfingliche Seelen so ungeheuer einwirkte, so kann ich den Grund dafiir doch weniger in der
fabelhaften Modulationsfahigkeit seiner Stimme, in der bewundernswerten Beherrschung der rednerischen Form als
vielmehr einerseits in dem tiefen sachlichen Gehalt seiner Rede, die sich stets von jeglicher Trivialitit fernhielt und
selbst dem scheinbar unbedeutendsten Wort wahrhafte Bedeutung verlieh, in der hinreilenden Art, in der er seine
Zuhorer zum Mitdenken zwang, indem er sie sogleich auf den hochst mdglichen Standpunkt den Problemen gegeniiber
versetzte, und endlich in dem Eindruck einer begeisterten, hochst sittlichen und in sich geschlossenen Personlichkeit
sehen, der von dem Gehorten zuriickblieb” (Walter Kinkel: Hermann Cohen. Eine Einfiihrung in sein Werk, Stuttgart
1924, S. 59).

7 “Mit ihm zu plaudern, war etwas bedngstigend, mit ihm spazierenzugehen - kein Spaf3. Neben Thnen, sich auf den
Stock stiitzend, bewegte sich, oft stehenbleibend, der reale Geist der mathematischen Physik voran, welche anndhernd
auf dem Wege eines ebensolchen Gangs, Schritt fiir Schritt, ihre Hauptsétze zusammengebracht hatte. Dieser
Universitdtsprofessor in weitem Gehrock und Schlapphut war in einem gewissen Grad durchtrankt von der kostbaren
Essenz, die sich in élterer Zeit in die Kopfe der Galileis, Newtons, Leibnizens und Pascals abgefiillt hatte. Er mochte
das Sprechen im Gehen nicht und hérte nur dem Schwatzen seiner Begleiter zu, das in Anbetracht der stufenformigen
Marburger Trottoire immer uneben war. Er schritt aus, horte, blieb plotzlich stehn, gab eine beilende Bemerkung tiber
das Gehorte von sich, stiel} sich dann mit dem Stock vom Trottoir ab und nahm bis zur néchsten aphoristischen
Atempause das Schreiten wieder auf* (Boris Pasternak: Der Schutzbrief, in: ders.: Luftwege. Ausgewéhlte Prosa,
Leipzig 1989, S. 246).

8 “Ich habe in dieser Stunde den Mann vor Augen, dem ich von allen lebendigen deutschen am meisten in meiner
geistigen Entwicklung verdanke: Hermann Cohen, Professor der Philosophie an der Universitdt Marburg. Er war der
Mann, dessen unwahrscheinlich groBartige Verschmelzung jiidischen Geistes mit antikem Gedankengut und mit
christlicher Gesinnung mich als jungen Menschen so tief beeindruckt und beeinflusst hat, dass ich glaube, die Spuren
dieser Gedankenwelt in jedem meiner Gedanken heute noch wiederzufinden. Er war wirklich etwas wie eine
Verkorperung, eine lebendige, personliche Verkdrperung von dem, was und allen, die wir aus dem Dunkel ans Licht
streben, vorschwebt. Er war die wirkliche innere Versohnung und Ausséhnung, die wirkliche innere Verschmelzung all
(dessen), was Gutes in diesen groen Kréften, die unser Volk, die unsere Welt bewegt haben, begriindet liegt. Und
wenn er durch die Gange der Marburger Universitdt gehend wie ein Prophet von Platos Akademie sprach, und wenn er
die groBen Gedanken des Christentums in weitem Bogen mit den Gedanken der Propheten und der griechischen
Philosophie verband, dann lebte in ihm ein heiliges Feuer, das mich als jungen Menschen so tief beeindruckte, dass ich
- heute wird man es kaum verstehen und wird es merkwiirdig empfinden - niemals gewagt habe, diesen Mann
personlich anzusprechen.” (Ernst Reuter: Ansprache auf der Morgenfeier der Gesellschaft fiir Christlich-Jidische



Zusammenarbeit am 23. Sept. 1951 im Berliner Theater am Kurfiirstendamm, zit. in: Franz Orlik (Hg.): Hermann
Cohen (1842-1918). Kantinterpret — Begriinder der Marburger Schule — Jiidischer Religionsphilosoph. Eine Ausstellung
in der Universitidt Marburg vom 1. Juli bis 14. August 1992, Marburg 1992, S. 129 f.)

? “Gewdhnt, auf philosophischen Kathedern kluge Leute zu finden, feinsinnige, scharfsinnige, hochsinnige, tiefsinnige
und wie alle die sinnigen Worte heilen mdgen, mit denen man den Denker zu loben meint, fand ich einen Philosophen.
Statt Seiltédnzern, die auf dem gespannten Draht des Gedankens mehr oder weniger kithn, mehr oder weniger geschickt,
mehr oder weniger zierlich ihre Spriinge ausfiihrten, sah ich einen Menschen. Die verzweifelte Inhaltslosigkeit oder
Inhaltsgleichgiiltigkeit, unter der mir fast alles Philosophieren auf den Kathedern der Gegenwart zu leiden schien - diese
Gleichgiiltigkeit, die einem stets die Frage abprefite, warum in aller Welt dieser Mann, der da vor einem stand, gerade
durchaus philosophierte und nicht sonst etwas tat - hier war nichts davon zu merken. Hier schwieg die Frage still, hier
hatte man das unzerstorbare Gefiihl: dieser Mensch muf3 philosophieren, er hat den Schatz in sich, den das kréftige
Wort heraufzwingt. Was ich, irre an der Gegenwart, schon ldngst nur noch in den Schriften der groen Toten suchte,
den streng wissenschaftlichen Geist, der liber dem Abgrund einer ungeschiedenen Welt chaotisch dringender
Werklichkeit briitete, hier sah ich es mit einem Male in sprechender Lebendigkeit, Angesicht zu Angesicht.” (Franz
Rosenzweig: Der Dozent. Eine personliche Erinnerung, in: Neue Jiidische Monatshefte, 2. Jg., Berlin 1918, S. 377).

' Hermann Cohen: Briefe, ausgew. u. hg. v. Bertha und Bruno StrauB3, Berlin 1939, S.44 f.

" “Wie sehr ich Thnen unter diesen Umstiinden fiir Thre freundliche Empfehlung an Dr. Cohen verbunden bin, kann ich
nicht genug sagen. Er ist ein liebenswiirdiger, gefalliger, auch im Umgange feiner junger Mann. Mit einem
bescheidenen Wesen verbindet er die wissenschaftliche Sicherheit u. Entschiedenheit, welche das Zeichen innern
Gehaltes ist. Seinen Kant hat er griindlich studirt und die Liebe zu dem alten Meister gibt ihm jene Geduld, welche eine
wirkliche Vertiefung in die Werke Kants in so hohem Maal3e erfordert. Doch ist seine Hingabe keineswegs blind u. er
hat sich eine durchaus unbefangene Critik bewahrt. Auf der Grundlage dieses Specialstudiums suchte er sein Wissen
durch reichliche Lectiire, durch Benutzung von Collegienheften u. durch den Besuch von Vorlesungen nach allen Seiten
hin zu ergéinzen. Wir haben, ein Kreis von 6 Zuhorern, in seinem Hause 2 Doppelstunden wdchentlich aus der Critik
gelesen, deren Interpretation er in hochst anregender Weise leitete.” (August Stadler an F.A. Lange, 19. Juli 1872, in:
Friedrich Albert Lange: Uber Politik und Philosophie, Duisburg 1968, S. 365).

2 F A Lange: Geschichte des Materialismus und Kritik seiner Bedeutung in der Gegenwart, Leipzig 1926, 2. Buch, S.3
Anm.

" Hans Liebeschiitz: Von Georg Simmel zu Franz Rosenzweig, Tiibingen 1970, S. 25.

' Ferdinand Siebigk: Das Herzogtum Anhalt, historisch, geographisch und statistisch dargestellt, Dessau 1867, S. 686-
90.

'3 Heinrich Lindner: Geschichte und Beschreibung des Landes Anhalt, Dessau 1833 (Reprint Halle 1991), S. 439.

' Dr. Steinthal: Aus Hermann Cohens Heimat, in: Allgemeine Zeitung des Judentums, 82. Jg., Nr. 19 vom 10.5.1918.
7 Ebenda.

'8 Jacob Toury: Die Revolution von 1848 als innerjiidischer Wendepunkt, in: Das Judentum in der Deutschen Umwelt
1800-1850. Studien zur Frithgeschichte der Emanzipation, hg. v. Hans Liebeschiitz und Arnold Paucker, Tiibingen
1977, S. 362.

" ebenda, S. 368 f.

20 Cohen absolvierte das Dessauer Herzogliche Gymnasium bis zur Sekunda. Auf den intensiven Unterricht in den
klassischen Sprachen, den er hier genoB, hat er spéter, als Student der Philologie (und Philosophie) gewill aufbauen
konnen. Der Direktor des Dessauer Gymnasiums, Christian Heinrich Karl Ritter (1805-1866), ein studierter Philologe
und Theologe, hatte gerade in jenen Jahren, da Cohen Schiiler seiner Anstalt war, eine behutsame Reform des
Gymnasiums im Sinne einer Reorganisation des humanistischen Gymnasiums eingeleitet, verbunden mit der Griindung
einer Realschule (1856) an Stelle der bis dahin angegliederten Biirgerschule (vgl. Otto Franke: Geschichte der
Herzoglichen Hauptschule zu Dessau 1785-1856, S. 106 ff.). Fiir den Gymnasialunterricht ergab sich daraus eine
verstarkte Konzentration auf alte Sprachen; Latein wurde 8 bis 10 Stunden pro Woche unterrichtet, Griechisch 6
Stunden (ebd., S. 107-108). Das Hebréische hingegen war seit Ritters Schulreform ab der Tertia nicht mehr
obligatorisches Unterrichtsfach; es wurde in Prima und Sekunda fakultativ, als Wahlfach mit zwei Wochenstunden
angeboten. Diese Ausbildung im Hebréischen geniigte Cohen nicht - nach dem Willen des Vaters sollte er Rabbiner
werden. Gerson Cohen fuhr deshalb regelmafig am Sonntag von Coswig nach Dessau, um den Sohn im Hebréischen zu
unterrichten.

2! Vgl. den Aufsatz von Werner Grossert in diesem Band. - Uber die Wirkungen, die von Mendelssohn auch auf Dessau
ausgingen, schreibt Cohen: ,,Viele zum Teil hochbegabte Méanner schlossen sich ebenso an ihn an (...) Damals schon
waren deutsche Zeitschriften entstanden, wie der ‘Sammler’ und die ‘Sulamith’, welche letztere wiederum in Dessau
erschien, von einem Enkel des Rabbiners Frdnkel, der Mendelssohn in Berlin aufgenommen hatte, dem dortigen
Griinder und Direktor einer berithmten Schule (d.i. David Friankel — B.U.), herausgegeben wurde* (Hermann Cohen:
Deutschtum und Judentum, mit grundlegenden Betrachtungen Uber Staat und Sozialismus, Gief3en 1915, S. 31f.).

22 Dr. Steinthal: Aus Hermann Cohens Heimat, a.a.O.

2 _Und meine geliebte Mutter war auch die reine Natur, die, das wird jeder Coswiger bestitigen, mit dem einen Wort
Liebe zu charakterisiren war. Von ihrem 17ten Jahre an liebte sie den Vater, nach 12 Jahren erst konnten sie heirathen.
Und bis in ihr 72. Lebensjahr hat sie unermiidet und stolz gearbeitet, um ihren einzigen Sohn beinahe unabhéngig bis in
das beginnende Mannesalter hinein sich tummeln zu lassen” (Hermann Cohen: Briefe, a.a.O., S. 39).



* Ebenda.

% Dr. Steinthal: Aus Hermann Cohens Heimat, a.a.O.

26 Hermann Cohen: Briefe, a.a.0., S. 30.

7 Robert Arnold Fritzsche: Hermann Cohen aus personlicher Erinnerung, Berlin 1922, S. 7.

28 «“Hermann Cohen hat von Anfang an als Deutscher empfunden, wie er sich als Juden gefiihlt hat. Um diese beiden
urspriinglich-natiirlichen Bestandteile seines Gemiits in Verbindung zu halten, dazu hétte er vermittelnder Begriffe nicht
notwendig bedurft. Trotzdem begleitete ihn lebenslang das Nachdenken iiber jenes Wechselverhéltnis® (Robert Arnold
Fritzsche: Hermann Cohen, in: Der Jude, , 7. Jg., Heppenheim 1923, S. 429).

2 Nachruf (auf Hermann Cohen), in: Neue Jiidische Monatshefte, 2. Jg./Heft 13, Berlin 10. April 1918, S. 291.
3 Hermann Cohen: Deutschtum und Judentum, a.a.0., S. 28.

31 Mit Herder und Kant tritt der deutsche Geist ein in “das Zeichen des Humanismus, in das Weltalter der Humanitét”
(ebenda, S. 25).

32 Franz Rosenzweig: Einleitung, in: Hermann Cohens jiidische Schriften, hg. v. Bruno Strauf}, 1. Band, Berlin 1924, S.
XXV 1.

¥ Hermann Cohen: Religidse Postulate, in: Hermann Cohens jiidische Schriften, hg. v. Bruno StrauB, 1. Band, Berlin
1924, S. 6.

3* “Yon Cohen stammt das tiefste Wort, das je ein Gegner des Zionismus iiber diese Bewegung gesagt hat. Cohen war
mit Rosenzweigs allzu tolerantem Verhéltnis zum Zionismus unzufrieden. Im Jahre 1914 fragte ihn Rosenzweig, was er
denn eigentlich gegen den Zionismus habe. Cohen fliisterte ihm, die Stimme (wie Rosenzweig schrieb) zu einem
donnernden Fliistern dimpfend, gleichsam als Geheimnis die Worte zu: ‘Die Kerle wollen gliicklich sein!”” (Gershom
Scholem: Von Berlin nach Jerusalem, Frankfurt am Main 1997, S. 73).

35 Martin Buber: Zion, der Staat und die Menschheit. Bemerkungen zu Hermann Cohens ,,Antwort®, in: Der Jude, Heft
7/ Oktober 1916, S. 430 f.

3 Vgl. Der Berliner Antisemitismusstreit, hg. v. Walter Boehlich, Frankfurt am Main 1965, insbesondere S. 124 ff. und
S. 250 ff.; Helmut Holzhey: Zwei Briefe Hermann Cohens an Heinrich von Treitschke, in: Bulletin des Leo Baeck
Institutes, Nr. 12, 1969, S. 183-204.

3" Heinrich von Treitschke: Unsere Aussichten, zit. in: Der Berliner Antisemitismusstreit, a.a.0., S. 12.

3% Paul de Lagarde hatte seinen Standpunkt: dafl die Juden in Deutschland wie in jedem anderen européischen
Nationalstaat eine ,,schweres Ungliick®, ein fremdes, die ,,Dekomposition* férderndes Element seien, in Wort und
Schrift eifrig bekundet. Ebenso die nach seiner Auffassung einzig mogliche Losung: ,,Dal3 die Juden aus Deutschland
entweder auswandern oder in ihm Deutsche werden miissen‘ (zit. in Paul de Lagarde: Bekenntnis zu Deutschland, Jena
1933, S. 17). Entsprechend tendenzids fiel Lagards 1888er Gegengutachten aus. Cohen protestierte. Zu einer
Ablehnung von Lagardes Gutachten mochte sich das Marburger Landgericht nicht entschlieen. Der angeklagte
Antisemit, ein Volksschullehrer, wurde iibrigens zu zwei Wochen Gefingnishaft und zur Ubernahme der
Gerichtskosten verurteilt. — Auch in Cohens unmittelbarster Wirkungsstitte: der Marburger Universitit, griff der
Antisemitismus um sich. Einige Professoren verlieBen gar den Raum, wenn ,,der Jude Cohen® eintrat.

3 Kurt Eisner: Hermann Cohen..., a.a.0., S. 126.

* Hermann Cohen: Ein BekenntniB in der Judenfrage, in: Der Berliner Antisemitismusstreit, a.a.O., S. 127.

! Hermann Cohen: Kants Begriindung der Ethik, 2. Aufl., Berlin 1910, S. 368.

2 Dr. Steinthal: Aus Hermann Cohens Heimat, a.a.O. Die genannten Presseorgane zahlten damals zu den Wortfiihrern
der demokratischen Bewegung,

*> Hermann Cohen: Briefe, a.a.0., S. 58 f.

* Hermann Cohen: Friedrich Albert Lange, in: Hermann Cohens Schriften zur Philosophie und Zeitgeschichte, hg. v. A.
Gorland und E. Cassirer, Berlin 1928, Band 2, S. 393.

# Hermann Cohen: Ethik des reinen Willens, Berlin 1904, S. 564.

% Karl Vorlander: Kant und der Sozialismus, Berlin 1910, S. 16.

7V gl. Hermann Cohen: Ethik des reinen Willens, Berlin 1904, S. 602.

#An jedem Freitag Morgen fiigte meine fromme Mutter dem Morgensegen das Gebet an, da zum Sabbattische ein
solcher polnischer Wanderer (Orach) als Gast erscheinen moge. Und wenn der Mann in seinen Lumpen sich nun
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